MARcO GRUSOVIN (a cura di), Il “fattore religioso” nell’Europa centro-orientale
dimensione storica e aspetti sociali. Atti del 3&hvegno dell'lstituto per gli Incontri

Culturali Mitteleuropei. Gorizia, 25-27 novembre@)ICM, Gorizia 2005, pp. 286.

Il volume raccoglie gli atti del 38° Convegno imarionale organizzato dall'Istituto per gli
Incontri Culturali Mitteleuropei di Gorizia, deditwaall’analisi della dimensione religiosa e
dei suoi rapporti con quella storico-politica, sdeie culturale nei Paesi dell’Europa centro-
orientale. | relatori, molti dei quali provenierdai Paesi in questione, hanno focalizzato
I'attenzione in particolare sul periodo compresodfi anni ‘60 e oggi, offrendo, in sedici
interventi, un ritratto delle condizioni sociopalhe e religiose dell’Europa centro-orientale,
prima e dopo il crollo del comunismo sovietico.

Il primo contributo &€ quello di &TE GRACIOTTI, La religione abusata nella storia
dell’Europa bipartita Si tratta di un’introduzione generale ai temilgepati nel convegno:
l'autore affronta infatti il problema delluso disto della religione in Europa a partire
dall'alto medioevo fino ad oggi. Egli consideradpaccatura confessionale fra cattolici e
ortodossi come il segno di una cesura culturaleliéiga tra Europa occidentale e orientale,
risalente a tempi precristiani e mai sanata. Segiaantichita scrittori dell’Occidente latino,
come Virgilio e S. Girolamo, avevano parlato depo del’Europa orientale, di lingua
greca, come di gente «falsa e inaffidabile» (p, Lejpporti tra Est e Ovest si deteriorarono
ulteriormente nel medioevo, nonostante i tentativiialogo tra Roma e Costantinopoli. La
frattura si allargd con l'ascesa di Mosca a rapreste, sul piano culturale, politico e
religioso, dellEuropa dell’Est. Altri esempi maairo il contrasto fra Est e Ovest: in Russia,
il mito di Mosca “terza Roma”; in Occidente, le nigini di chi, come Mazzini, considerava
la Russia ottocentesca un Paese arretrato pol#icire socialmente, e quindi tale da non
poter essere considerato “Europa”. Se lo zar Pie@oande, nel Settecento, si impegno per
occidentalizzare la Russia, I'Ottocento e il Nowveoe videro, anche per reazione a
un’occidentalizzazione forzata, il riproporsi in $3ia di diversi movimenti (come lo
slavofilismo e I'euroasiatismo) che rifiutavano ui6pa occidentale «con la sua cultura, il
SuUo progresso tecnico, il suo razionalismo e [. shib cristianesimo, romano — cioe cattolico
— e germanico — cioé protestante» (p. 14). Tuttaghsec. XIX ci furono anche tentativi di
dialogo ecumenico (J. de Maistre, N. Gogol’): d@fide, dal Settecento fino agli inizi
dell'Ottocento, in Russia i corsi di teologia fumrimpostati sulle acquisizioni della
Scolastica occidentale. Il dialogo ecumenico srintppe con la Rivoluzione d'Ottobre del
1917, sia per le persecuzioni dei bolscevichi mgifronti degli ortodossi, sia perché, piu
tardi, i sovietici utilizzarono I'euroasiatismo pemarcare l'opposizione tra Oriente e
Occidente. Con il crollo del regime sovietico atemno ricomparsi la «tradizionale
confusione dei due piani da parte dei russi, igi@so e il politico, e lo sfruttamento del
primo in funzione del secondo» (p. 19), assiema afinvinzione statale che la Chiesa
ortodossa, depositaria del cristianesimo “purdd,l'sstituzione in grado di fondare I'identita
della Russia, e che quindi Stato e Chiesa ortodieishano collaborare come ai tempi degli
zar.

[l In “Memorie Storiche Forogiuliesi”, LXXXVIII (2008) pp. 177-187. Periodico della
Deputazione di Storia Patria per il Friuli, Udine.



L'autore ricorda anche gli inviti del Vaticano Illavorare per 'ecumenismo; inviti raccolti
p. es. da quei cattolici croati e polacchi cheptami anni ‘60 pubblicarono riviste contenenti
traduzioni di articoli gia usciti in Occidente, lligando con gli ortodossi (e addirittura con i
marxisti) su questioni di filosofia, teologia, store politica. Da notare poi I'impegno di
Giovanni XXIII (attento al dialogo interconfessid@a metaideologico) e di Paolo VI, che
inauguro la cosiddett@stpolitik cioé «l'azione diplomatica della Santa Sede vetsetati
comunisti» (p. 23). Ma non € mai stato facile segle indicazioni del Vaticano IlI: basti
pensare p. es. alla Polonia dove, nonostante ldafmone di centri di ricerca e collegi
finalizzati a ristabilire, dopo la seconda guerrangiale, buoni rapporti tra i polacchi
(cattolici) e la minoranza ucraina (ortodossa egi@attolica), permangono tensioni fra le
due comunita.

Di carattere sociologico e l'intervento dME BRIX, Le Chiese come componente della
societa civile europeaVi si affronta il tema della costruzione dellaowra Europa, dopo il
crollo del Muro (1989). L’Europa dell'Est ha orapportunita di accogliere la democrazia e
I'economia di mercato dell’Occidente; ma lo StathEst come all’Ovest, pud essere oggi
I'unico artefice di una nuova societa? L’autoréerie di no, poiché gli Stati europei tendono
ad affrontare le questioni sociopolitiche facendwal solo sulle proprie potenzialita
economiche. Per costruire I'Europa unita va inwéseoperto anche I'aspetto storico, etnico,
politico e religioso dei singoli Paesi europei,orgdzando sia le identita nazionali, sia i
fattori culturali comuni. Un ruolo centrale € quelielle Chiese, che possono collaborare
all'attuazione delle riforme sociali e devono cdmiire alla riscoperta della religione,
dimensione culturale imprescindibile e «fattore chfforza I'identita della costruzione
comunitaria» (p. 48).

Segue la relazione dicbr SKAMPERLE, Cattolicesimo in Slovenia tra ideologie laiche,
sentimento sociale e devozioréautore tratta brevemente delle modalita di pres del
cattolicesimo in Slovenia dall’alto medioevo ad ipgg dei suoi rapporti con |l
protestantesimo prima e col regime comunista do Tbi. In Slovenia troviamo sia il
cattolicesimo (predominante), che il protestantesinQuest'ultimo ha contribuito
all'affermazione dell’'uso della lingua slovena aditurgia (p. es. traducendo in sloveno AT
e NT). Il cattolicesimo (la Controriforma) ha syfato, per reazione, forme devozionali
attente alla sensibilita popolare, come i pelleagii. Col regime di Tito, i cattolici in
particolare, che durante la seconda guerra mondiatetterono nella milizia volontaria
anticomunista, sono stati uccisi, gettati nelldéoo esiliati, e la dimensione religiosa é stata
fortemente ridimensionata. Il problema della Slaaepost-comunista, quindi, non é solo
quello di costruire un sistema democratico e almmae un’economia di mercato di tipo
occidentale, ma anche quello di riscoprire la disi@me religiosa, sottraendosi alla nuova
minaccia del consumismo. Affinché cid avvenga, eeseario riabituare i giovani a vivere
I'esperienza del sacro, rispondendo con un lingisaggloro accessibile alle domande di
senso che essi pongono.

ERNST CHR. SUTTNER, nel suo interventdl cardinale Alojz Stepinac arcivescovo di
Zagabria nelle turbolenze del suo secoBd sofferma «principalmente sulle difficili e
mutevoli condizioni» in cui Stepinac (n. 1898-m.60Y «ha operato» — dovute alla
presenza, nella Croazia del tempo, di tre dittataree sulla «coerenza» con cui egli ha
affrontato la situazione, mantenendosi fedele 8liato, senza perd cedere a compromessi
lesivi della dignitd umana. L’autore spiega che gl'Impero asburgico di fine Ottocento
molti popoli slavi, come i serbi ed i croati, sitlewano per l'autonomia, mentre
contemporaneamente si cercava di riunirli «in urzengde e ampia nazione culturale [...] che



si sarebbe detta “jugoslava”, ossia “slavo-meridlet», dove cattolici e ortodossi potessero
convivere e nella quale si arrivasse a costruokternpo, anche un’unita politica (p. 73). Da
giovane, Stepinac sostenne appunto lo jugoslavitieb.1919 nacque il Regno dei Serbi,
Croati e Sloveni, caratterizzato dalle mire egeriomiserbe e dai contrasti tra cattolici e
ortodossi. Cio fini per agevolare 'instaurazioredlal prima dittatura: nel 1928 Alessandro |,
abrogata la Costituzione, diede vita al Regno dosdlavia, cercando di realizzare il progetto
della “Grande Serbia” e di rendere 'ortodossiggiehe di Stato, perseguitando i croati (e in
generale gli jugoslavi) cattolici. Stepinac denonkatteggiamento serbo. La seconda sfida
da affrontare per Stepinac fu, dagli anni '40, guedkl nazismo e deglista3a appoggiati
da Hitler: essi, animati da un forte nazionalisanyiarono una pulizia etnica di cui fecero le
spese i serbi. Inoltre costrinsero a convertirgiadtolicesimo buona parte di quei croati che
erano ortodossi da generazioni: era infatti vivdlof@a come oggi) la convinzione
dell'esistenza di uno stretto legame tra etniardessione religiosa, per cui p. €s. un croato
non pud che essere cattolico, e un serbo non paodesbkere ortodosso. Cosi, cambiare
confessione religiosa significa entrare a far pdeiéaltra etnia o nazione. In polemica con il
regime, Stepinac invitd i sacerdoti a verificaresiacerita di quanti dichiaravano di volersi
convertire. Egli, seguendo le indicazioni dell'esiblogia cattolica di allora — che
considerava lontani dalla Chiesa di Cristo i nottedi@i — auspicava, probabilmente, che il
maggior numero possibile di ortodossi si convegtigscattolicesimo; tuttavia, non avallava
le conversioni forzate. Non a caso, accolse ndili@sa cattolica molti falsi convertiti, anche
ebrei, per salvare loro la vita. Infine, duranteefjime comunista di Tito, Stepinac rifiuto la
proposta del dittatore di istituire «una Chiesapaddente da Roma, che non sarebbe stata
croata, bensi jugoslava» (p. 83). Condannato n&b a9 lavori forzati, fu liberato dal campo
di prigionia nel 1951, rimanendo agli arresti daivad fino alla morte.

La relazione di BLTAN BALOG si intitola Come il comunismo morente ha cambiato il
legame tranatio e confessioL’esempio ungheresé’autore tratta del mutamento di rapporti
intercorso, con la caduta del comunismonttio (nel senso di identita collettiva, nazionale)
e confessio(nel senso di confessione religiosa). Egli fariifento allUngheria, dove il
legame tra queste due dimensioni & sempre statto rfate: p. es., il Paese ha sempre
avvertito come caratterizzante, a livello sociddepresenza del protestantesimo, a tal punto
che “ungherese” e “seguace della Chiesa riformsdad considerati sinonimi (anche se oggi
i protestanti costituiscono una minoranza). |l caimmo ha inutilmente tentato di sradicare
le tradizioni culturali e religiose dei gruppi etniOggi esse riemergono. Il rapporto tra
identita nazionale e confessione religiosa va pEystruito nel tempo, valorizzando le
peculiarita di ogni confessione. In Ungheria, di@ avvenendo nella misura in cui le Chiese
storiche «tentano di riacquisire il loro importantelo sociale svolgendo compiti sociali», p.
es. nel settore dellistruzione, rappresentandgritecipali alternative alle istituzioni statali»
(p. 103). Cio, tuttavia, non é facile, perché ldeSh tendono a considerare la societa come
del tutto priva, dopo anni di comunismo, di valororali, e molto spesso le associazioni
laiche vedono nella Chiesa un’istituzione lontamaladmentalitd della societa odierna. In
altri casi invece troviamo, come reazione ad anaigismo forzato, un sincero interesse per
il cristianesimo. A questo proposito, le scuoletalathe ungheresi dovrebbero interagire
meglio col mondo giovanile, per rendere la Chiasgherese piu consapevole delle esigenze
sociali e porla cosi in grado di collaborare altstouzione di una societa allo stesso tempo
nuova e ricca di tradizione.

Segue l'intervento didAN-MARIUS BUCUR, La Romania nelDstpolitik vaticana L’autore
parla dei tentativi messi in atto dal Vaticano, atipe dalla prima meta degli anni '60
(Giovanni XXIIl e Paolo VI) fino ai primi anni '8qGiovanni Paolo II), di ripristinare



normali relazioni diplomatiche con la Romania, rentesto dellOstpolitik vaticana
finalizzata a cercare il dialogo con i regimi constindel'Est. Secondo la Santa Sede, cio
avrebbe dovuto anche permettere alla Chiesa cattali esercitare I'evangelizzazione,
grazie ad un clero riconosciuto tanto dal Vaticagnanto dai regimi comunisti, e avrebbe
favorito la ripresa del dialogo ecumenico con gtbdossi. | regimi comunisti in generale
vedevano [Ostpolitik vaticana come un’opportunita per intraprendere disdogo con
I'Occidente; per gli Stati satelliti del’lURSS inagicolare, 10stpolitik era un modo per
dimostrare la loro buona volonta nell’«kabbandonangolitica del terrore — quale principale
strumento di governo — a favore del consenso,dliofplicava I'ammissione di concessioni
verso la religione» (p. 105). La Romania costiteigpun’eccezione: i risultati ottenuti dal
Vaticano furono scarsi. Dal 1948 le autorita di Bust avevano posto fuori legge la Chiesa
greco-cattolica, costringendo i suoi fedeli allandestinita o0 a entrare nella Chiesa
ortodossa, e la posizione del regime, appoggialia @hiesa ortodossa stessa, € rimasta
immutata fino al 1989. Anche la Chiesa romano-tiattcsi trovava in forte difficolta, e a
questo proposito il regime & sempre stato restiavadare un dialogo. Cio «ha la sua origine,
secondo alcune opinioni, nell'ossessione dei costumomeni di affermare la propria
autonomia dentro il blocco comunista» (p. 107). iM@gime non poté ignorare I'eco del
Vaticano II, al punto da essere costretto, peraewit’isolamento all'interno dello stesso
blocco comunista, a concedere ad alcuni prelatiara¥cattolici di partecipare alle ultime
due sessioni del Concilio (1964-1965). Cio pernailseard. Agostino Casaroli di ottenere la
collaborazione del vescovo Petru §eke e di parlare con I'ambasciatore rumeno indtali
Cornel Burti@, al quale sottopose (inutilmente) il problema aelituazione della Chiesa
cattolica (greca e latina) rumena (prelati in cegceoppressione di diocesi...). Tra i pochi
successi ottenuti dal Vaticano negli anni '70-'"Batore ricorda la nomina di alcuni vescovi
scelti d’'intesa con il governo, tra cui mons. laobR, rumeno. A poco servirono anche gli
incontri tra Paolo VI e le autorita rumene, in fraare con Ceaggscu nel 1973, anche se in
quest'occasione il regime decise di allentare lesgmizioni contro i greco-cattolici. Dopo
I'incontro tra Paolo VI e Ceaascu ripresero i contatti per I'elaborazione comdneno
statuto che regolamentasse la presenza della Clipsno-cattolica nel Paese: i tentativi
fallirono, sia perché il Vaticano non intendeva afonare i greco-cattolici, sia perché
l'ultimo progetto di statuto proposto avrebbe assito ai romano-cattolici una posizione
migliore di quanto il regime intendesse concedAtel982 risale l'intervento di Giovanni
Paolo Il a favore dei greco-cattolici, che ha diascile proteste della Chiesa ortodossa
rumena. Solo nel 1989 e stato elaborato uno stactettato sia dal Vaticano, sia dal
governo rumeno.

Il contributo diCIRIL JANCISIN, In viaggio verso la piena liberta: la religiosita iSlovacchia
dopo il 1989 presenta la situazione della Chiesa (in partieolgquella cattolica) in
Slovacchia, dalla “rivoluzione di velluto” del 198@0 ad oggi. La popolazione puo vivere
liberamente la propria fede: funzioni religiosecantri biblici, scuola cattolica e catechesi
sono sempre piu frequentati, e crescono le vocaziBh slovacchi danno poi molta
importanza alla devozione popolare. Tuttavia, cia yspaccatura [...] tra la vita religiosa e
la vita pubblica», che é frutto «certamente» dehwoismo, ma anche del capitalismo, del
secolarismo e del consumismo di oggi, e che siutadp. es., nella pratica diffusa
dell’aborto o del divorzio (p. 118). L'autore sif@ma poi sul ruolo di Giovanni Paolo Il
per «lo sviluppo della religiosita in Slovacchidb»Papa ha sottolineato I'importanza della
presenza di un'universita cattolica e di una raditiolica nel Paese, dando indicazioni di
carattere pastorale e incoraggiando i vescovi laghae «con il mondo della cultura» e con
la societa (p. 119). L’autore ricorda infine il tesviluppo dell’ecumenismo.



L’intervento di HHANNES SPARSBROD Le sfide di una Chiesa minoritaria in una societa
pluralistica, affronta il problema dell’'urgenza della missiomell'ex Germania Est, dove
oggi «la maggioranza della popolazione non appetigu ad alcuna religione e, anzi, si
definisce atea» (p. 133). La Chiesa (principalmduaterana) dell'ex Germania Est deve
affrontare la sfida dell'evangelizzazione in unecisth secolarizzata, che considera la
religione come un fatto esclusivamente privato; cion solo a causa del comunismo, ma
anche del pluralismo culturale, etico e religio$e i € affermato dopo la riunificazione
delle due Germanie e I'apertura delle frontier&imopa, e che é diffuso in tutto il Vecchio
Continente. Nell'ex Germania Est in particolareeside a ricorrere alla Chiesa solo come ad
un servizio “sociale”, che aiuti ad affrontare aitioni difficili come la malattia. D’altro lato,
«il ricorso alla religione in momenti particolareltiesistenza indica che esiste un bisogno
religioso, che potremmo definire “religiosita elaxtae”» (p. 136). E quindi indispensabile
riscoprire la missione e ripensarne le modalitan siatratta di convertire, ma innanzitutto di
annunciare il Vangelo. Come? Incoraggiando I'ecusreaq, il confronto con le istituzioni e

il dialogo con gli atei, ma anche migliorando lanf@zione del clero e dei laici. Questi ultimi
in particolare andrebbero sempre piu coinvolti ceéestimoni attivi del Vangelo.

Il contributo di MROStAV LENART, La fede contro il sistema. Appunti sulla situazioeda
Chiesa in Polonia tra il 1963 e il 198presenta «alcune situazioni e momenti saliemti» (
143), che hanno visto la Chiesa polacca lottam,ilfr1963 e il 1989, contro il regime
comunista. Le persecuzioni contro la Chiesa erammiate nel 1947: se ne erano rese
responsabili anche istituzioni e movimenti eccletdiache avevano deciso di collaborare col
regime, come i «cosiddetti sacerdoti-patrioti»1($3). Per prendere tempo e resistere fino al
confronto decisivo col comunismo, nel 1950 il CaBtefan Wyszgiski cerco di arrivare ad
un accordo col regime, ma fu arrestato nel 1958oddntroduzione di «un decreto che
conferiva allo Stato il potere di revocare sia ¢esdoti che i vescovi», trasformando la
Chiesa romano-cattolica in un’istituzione «dipendedallo Stato polacco» (p. 143). La
propaganda sosteneva la «presunta ottima collabomzdella Chiesa con lo Stato»,
distribuendo (anche in Italia) un album di fotogeadei preti-patrioti contenente «citazioni
volte a dimostrare la liberta e il rispetto deldigione» nel Paese (pp. 143-144). Nel 1956,
Wyszyski fu liberato e la Chiesa polacca riprese ad eursentimento religioso e
patriottismo, come ai tempi del confronto con las&a zarista e ortodossa. Due aspetti tipici
della religiosita polacca riscoperti negli anni '88algono ai secc. XVII-XVIIIl, e sono
quello della Polonia come “antemurale della cristé@ (cioé baluardo difensivo contro i
“nemici” del cattolicesimo, turchi e ortodossi) aetjo della «Polonia crocifissa», secondo
cui le sofferenze dei polacchi avrebbero «un vattireedenzione per tutto il mondo» (p.
144). | polacchi avevano rifiutato il comunismo giéinizio del secondo conflitto mondiale,
poiché i sovietici erano apparsi loro «persone stiggad un’ideologizzazione collettiva,
prive di dignita umana»: non a caso Giovanni Pddderebbe insistito sul valore intrinseco
della persona umana, facendo di questo «una qoestbiave» nella lotta contro il
comunismo (p. 145). Dal 1957 al 1966, la Chiesaqud, per celebrare il millenario della
cristianizzazione della Polonia (966) organizzo wgeande novena», durata nove anni, «in
cui ogni anno era dedicato ad un diverso problemg |molto spesso in modo tale da
indicare apertamente i punti di conflitto con l@t®b, in materia, p. es., di matrimonio, di
famiglia e di educazione dei giovani (p. 146). Dueala grande novena, «una copia
dell'icona della Vergine di Czestochowa» venne giarin «tutte le parrocchie del Paese». Il
regime decise di «“arrestare” I'immagine per impeda sua peregrinazione»: allora i fedeli
portarono in pellegrinaggio la sola cornice (pp6-147). Fondamentale fu anche lo sforzo
della Chiesa di creare spazi di comunicazione teaéli, in contrapposizione ad un regime
che invece cercava in tutti i modi di proibirli. portante fu la lettera che i vescovi polacchi



inviarono a quelli tedeschi nel 1965, invitandditutedeschi a superare i rancori rimasti
dopo la spartizione dei territori di confine tralétda e Germania al termine del secondo
conflitto mondiale. Il regime non apprezzo la diexie dei vescovi polacchi: porre in
discussione «la visione stalinista della Poloniténcoi vicini» (p. 149), avrebbe allontanato

il Paese dai sovietici. Un’eccezione fu quella dcek Kur@, esponente della sinistra
radicale, il quale, avendo criticato il suo stepsatito, era stato incarcerato, e in carcere,
osservando I'abbrutimento dei detenuti atei, eravatio a comprendere I'importanza della
religione, diventando in seguito un esponente el guovimento laico che negli anni '70 si
sarebbe unito alla Chiesa nella lotta contro ilimeg A incoraggiare la lotta contribui
I'ascesa di Karol Wojtyta al pontificato (1978) @ mascita del sindaca®olidarnog, che
«univa in una lotta comune gli intellettuali, gjperai e i contadini» e si batteva per i diritti
civili e la liberta religiosa. Gli operai «ottenoef...] la trasmissione settimanale della Santa
Messa da parte della radio di regime» e la Chiesan l'aiuto degli operai, intraprese
un’efficace lotta contro il divieto di erigere castioni sacre», celebrando anche messe per il
Papa e per la patria, mentre attorno alle chieswivd la vita culturale ed intellettuale
indipendente» (p. 152). Il regime di Jaruzelskicoedi reprimere i moti, mettendo fuori
leggeSolidarnog e facendo assassinare il sacerdote Jerzy Pogket(sizio anni '80).
Nonostante I'impegno civile e la fede dei polacdhtpmunismo ha provocato una scissione
tra credo e vita pubblica: la religione era toltardal regime a patto che rimanesse un fatto
privato. Tuttavia, € sempre rimasto un forte irdseeper la teologia, che, scomparsa dalle
universita statali, venne studiata in quelle edatEhe, come I'Universita Cattolica di
Lublino, che era, nel blocco orientale, I'«unicaivensita libera» (p. 153) e anche la piu
prestigiosa.

La relazione successiva € quella diaASistAw NABYWANIEC, La Chiesa cattolica in
Polonia dopo il 1989L'autore si sofferma dapprima sulla situazionkad€hiesa in Polonia
tra il 1980 e il 1989, riprendendo alcune ossev@ziul ruolo diSolidarnog e della Chiesa
cattolica riscontrabili gia nellintervento di M. ebart (v. suprd. Spiega poi che la
legalizzazione dBolidarnog (1989) non avvenne grazie alla Chiesa, ma pemtaldello
stesso regime di Jaruzelski, consapevole dellassitaedi introdurre dei cambiamenti
politici e sociali, tali perd da non pregiudicard tlitto la possibilita, per il partito comunista,
di mantenere la propria influenza. Il regime dedseostruire un’opposizione su misura,
della quale facesse parte anche la Chiesa, e ngh@il989 si tennero le prime elezioni
semidemocratiche. La Chiesa fini per essere strialierata tanto dal partito comunista,
quanto daSolidarnog, limitando il proprio contributo a suggerimenti clirattere generale.
Essa € cosi apparsa, agli occhi dei polacchi, conaedelle istituzioni responsabili della
difficile situazione sociale, politica ed economiella Polonia di oggi. Cio &€ dovuto anche
all'atteggiamento di molti politici (tra cui alcueix comunisti, convertiti al cristianesimo per
opportunismo), che hanno alimentato un forte ariichlismo e che sono stati facilitati nella
realizzazione del loro progetto dalla decisione ptelmier Tadeusz Mazowiecki, esponente
di Solidarnog, di «rinunciare a qualsiasi regolamento di conti ccomunisti per i 45 anni
di regime» (p. 171). Esempio delle difficolta daldigo tra Chiesa e forze politiche € la
questione del Concordato tra Stato polacco e Cloigtsalica, firmato nel 1993 ma ratificato
solo nel 1998 per 'opposizione di liberali e postnunisti, che «non volevano avallare la
fine della separazione fra Stato e Chiesa» (p..1€2) Concordato sono state regolate
diverse materie, quali la liberta religiosa e tzettad di comunicazione della Chiesa polacca
col Vaticano. Inoltre la Chiesa si € impegnata emuwnicare al governo anticipatamente, in
via confidenziale, i nomi dei vescovi, prima defficializzazione della loro nomina» (p.
173). Nel 1992 sono stati ridisegnati i confinildadiocesi, tenendo conto dei mutamenti
territoriali verificatisi alla fine della secondaigrra mondiale. Dagli anni '90 ad oggi, €



notevolmente migliorata la formazione dei sacerdddi € avuto un incremento degli ordini
religiosi. Seminari e scuole cattoliche di ogniinede grado stanno crescendo, e il governo
ha riconosciuto tutte le facolta teologiche deldea®donostante I'opposizione di quasi tutte
le forze politiche, che avevano invocato il pringipella laicita dello Stato, nel 1990 é stato
reintrodotto I'insegnamento della religione nelleuale, oggi seguito dalla maggioranza
degli studenti. Quasi tutti i polacchi si dichiapamcattolici romani, anche se spesso,
soprattutto tra i giovani, c’é poca corrispondetraagfede professata e vita quotidiana (p. es.
la convivenza & molto diffusa). C'é perd anchesttgforza di vivere nel modo piu coerente
possibile la propria fede (p. es., gli aborti sdimainuiti).

Sono diffuse associazioni laiche, come I'Azionet@ata. Forte & l'influsso dei mezzi di
comunicazione di massa di ispirazione cattolica.

Troviamo a questo punto I'intervento dikH TURIY, La fede dopo I'ateismo: vita religiosa
e relazioni interconfessionali nell’'Ucraina indipgente L'autore comincia accennando ai
fattori storici che hanno finito per influenzarevita religiosa nell’'Ucraina di oggi: i ripetuti
scontri interconfessionali, I'ateismo del regimeistico e le persecuzioni a cui quest’ultimo
ha sottoposto i cristiani, riconoscendo solo (ars@ntalizzando) la Chiesa ortodossa russa,
che ha visto crescere il nhumero dei suoi fedeli ae rhfforzato la propria influenza
internazionale fino all'avvento dellzerestrojkadi Gorb&év alla fine degli anni '80, quando
tale influenza si & fortemente ridimensionata. Gquerestrojkasi & sviluppata, in modo mai
visto prima, anche la religiosita. Tuttavia, i ddtifreligiosi permangono, soprattutto quelli
intraconfessionali: I'autore ricorda p. es. il pleyha delle relazioni fra le Chiese ortodosse di
Kiev, Mosca e Costantinopoli. Tale questione € aggra dall'intervento di varie forze
politiche che giocano sul fattore nazionale. LagShigreco-cattolica (maggioritaria) e quella
romano-cattolica (in forte minoranza), sono in desado per tanti motivi (p. es. il fatto che
il Vaticano ponga dei limiti all’attivita pastoratiei sacerdoti sposati). In generale, i conflitti
religiosi in Ucraina hanno origine soprattutto dakndenza, da parte di alcuni, ad insistere
sulle «caratteristiche storiche, ecclesiastichdturli, nazionali [...] del cristianesimo
ucraino» e, da parte di altri, a prendere come@udntiferimento «autorita ecclesiastiche
distantidall’Ucraina» e «fattori nazional-politicionucraini» (p. 194).

Riguardo alla funzione delle Chiese oggi, molti aimer ritengono che esse debbano
impegnarsi nell'assistenza sociale e contribuile @$coperta delle tradizioni storiche e dei
valori etici, contro il relativismo, il consumisnaola diffusione delle sette religiose.

Segue la relazione diAGMEND PULA, La situazione religiosa degli albanesi oggi. Alcuni
aspetti storici e sociali rilevantiDopo aver ricordato la scarsita di studi apprdiorsulla
religione degli albanesi, 'autore presenta I'Alaoome un Paese multireligioso in cui c’é
anche «una forte tolleranza interconfessionale»2(h). Attualmente in Albania e nei
territori abitati da albanesi (Kosovo e Macedomiayiamo soprattutto musulmani (sunniti e
sciiti), poi cristiani greco-ortodossi e romanotchti (piu una minoranza ebraica).
L'Albania di oggi e i territori confinanti sono s$tanfatti luogo di conquista degli imperi
romano, bizantino e ottomano. La forte tolleranzi@riconfessionale (che non ha escluso
momenti di tensione) si spiega con la consapevalezegli albanesi di appartenere ad un
unico popolo, con un’unica lingua e con tradizi@omuni, di matrice prevalentemente
cristiana. Fino al sec. XV, in Albania, nelle testave, in Kosovo e in Ungheria la religione
fu quella cristiana, introdotta gia da S. Paolol'ligla del | secolo. Con la conquista
ottomana ci fu un’islamizzazione forzata, che colsg tanto i cattolici quanto gli ortodossi,
vessati da discriminazioni quali il testatico (&g®o-capite per i non-musulmani), o la
«cosiddetta “tassa del sangue” [...], secondo cui fajniglia cristiana doveva consegnare
un figlio maschio affinché fosse cresciuto, edua@tmpiegato nell'esercito ottomano» (p.



219). | pochi cristiani rimasti furono perseguitattostretti all’esilio, come glirberesh che
emigrarono in Italia — Calabria, Napoletano, Sicii- e attualmente «mantengono il rito
ortodosso originario, pur riconoscendo l'autorii@rema del Papa» (p. 220).

Oggi, dopo la caduta del comunismo, assistiamo ral «convivenza multiconfessionale
stabile, tollerante e amichevole» (p. 222), coldgede ristabilimento delle risorse umane,
economiche e infrastrutturali soprattutto della €Shi cattolica albanese (la comunita piu
colpita, dati i suoi profondi rapporti col Vaticaed'Occidente, dal regime di Enver Hoxha).
Gli ortodossi albanesi si stanno rafforzando, nmot® |'eccessivo controllo della Chiesa
ortodossa greca. All'affermazione di buoni rappoititerconfessionali, oggi diffusi
soprattutto fra i ceti urbani colti, hanno contitbu recentemente, la fine della guerra in
Kosovo; in passato, gli incontri tra papa PaoloeVAtenagora, patriarca di Costantinopoli,
albanese. L’autore segnala infine che oggi, nontstéa ripresa dell’lslam, gli albanesi
stanno riscoprendo le proprie radici cristianegngn esempio il numero crescente di nomi
cristiani dati ai bambini, che sostituiscono quetlentali o musulmani.

Il contributo successivo, diMTONELLA POCECCQ Societa civileversusreligione terrestre:
I'eredita perduta € anche il pit lungo. L’autrice affronta, contaglio sociologico, tanto la
guestione delle caratteristiche sociopolitiche 'd&SS e dei suoi Paesi satelliti, quanto
quella del ruolo dell’opposizione che, dopo avevpcato la caduta dei regimi comunisti ed
aver cercato di dare vita a sistemi democratigiragressivamente diventata sempre meno
popolare.

Fin dagli accordi di Yalta (1945), 'TURSS ha tentai sottoporre I'Europa centro-orientale
ad un processo di «de-europeizzazione», di caz@alia della sua identita europea sul piano
storico, politico, culturale e religioso (p. 23R)URSS, rifiutando «qualsiasi elemento della
civilizzazione europea» (p. 233) e costringendaed? satelliti a fare altrettanto, ha costruito
un sistema caratterizzato da una chiusura forzataconfronti dell’Occidente, del suo
sistema economico e dei suoi valori etici, culliyrahtropologici. La de-europeizzazione,
pero, e fallita, poiché i Paesi del blocco sovietitanno saputo mantenere la propria
«profonda coscienza europea» (p. 232), senza paintinciare alla ricerca di un’identita
anche nazionale (problema che il comunismo sowvétie finto di risolvere, imponendo a
tutti i Paesi dell’Est europeo la medesima ideptita

| regimi di tipo sovietico hanno preteso di cogguiina «religione terrestre» (p. 234), in cui
il Partito (lo Stato) controllasse ogni aspettolalelita imponendo un sistema in cui
coesistessero alcuni aspetti tipici della moderni@@ome Iindustrializzazione e
I'urbanizzazione) accanto ad altri propri di so&ipte-moderne (come il nepotismo); anche
il tessuto culturale, indispensabile per un buoo dsgli aspetti propri della modernita,
venne distrutto. Era lo Stato a stabilire cosa doggisto e vero, cosa andasse preso a
modello. Si puo parlare a tale proposito di moditocratico-secolargin cui la politica si
trasforma «nel sostituto secolarizzato della religk> e |€lite al potere (I'unico partito
riconosciuto; in questo caso, quello comunistajutaf il dialogo con la societa civile,
imponendole di obbedire a direttive imposte datbaPer reazione, la societa civile dei Paesi
del blocco sovietico ha adottato il modetice-politico, configurandosi comparallel polis
come ‘polis parallela”, come forza di opposizione al sisteatéenta a valorizzare «il ruolo
dellindividuo» ed a lavorare perché si riscoprisse«le questioni fondamentali
dell'esistenza». Il terzo modello, quellmolitico, & proprio, invece, «delle societa ex-
sovietizzate» degli anni 1989-1990: qui, protaganiss ancora la societa civile, che pero
presenta «un alto tasso di conflittualita al suerimo», poiché, crollato il sistema, non c'eé
neppure piu bisogno di coalizzarsi contro di esspiadi «xemergono molteplici tendenze e
orientamenti» (p. 237).



L’autrice prosegue approfondendo le caratteristidbiéélite al potere nei Paesi del blocco
sovietico: oltre ad essere una realtd quasi sazeaddi, per controllare la societa essa si
serviva di una lettura ideologica della storiaudiasfissiante burocrazia e della propaganda:
quest'ultima era «totale» e «unicentrica»: totaecpé intendeva «plasmare un suddito» che
rispondesse «sempre in modo voluto», per «prevelirdormazione di un’eventuale
opposizione»; unicentrica perché agiva «in condizith assoluto monopolio» (p. 240).
Eppure nei Paesi del blocco sovietico I'opposizicitestata, da parte delfzarallel polis
della societa civile: questa, secondo alcuni stiddurante gli anni del regime sarebbe stata
annientata dalla repressione e dalla propagandstitumndosi perd «rapidamente e
spontaneamente al momento del disgregarsi delngste(pp. 242-243); secondo altri,
invece, essa non sarebbe mai scomparsa del totendgo cosi agire nel’lombra. Il regime
comunista, quindi, avrebbe quasi messo a tacerpriprguella societa civile che esso
intendeva far trionfare sul sistema politico-ecoimmoccidentale, considerato alienante.
Dagli anni '70 la societa civile si é riorganizzat@edendo scopi e metodi d’azione (si parla
di «nuovo evoluzionismo», pp. 243-246): falliteitsurrezioni di Budapest (1956) e Praga
(1968), I'opposizione decise di non battersi piui [@edemocratizzazione delle istituzioni
attraverso l'insurrezione armata, ma di costruinea ularga base di consenso che,
coinvolgendo buona parte della popolazione, obb#igal Partito a riconoscere I'esistenza
della societa civile e della sua «cultura parafie(p. 246). Tale modo di agire si €
concretizzato sia nella resistenza civile (protgsipolare non-violenta), sia nellimpegno
per responsabilizzare nuovamente l'individuo, rewidéo, da semplice suddito, un cittadino
autorizzato al libero confronto col potere politit@ societa civile si & battuta anche per far
riscoprire una storia nazionale libera da lettdenlogiche e per la «soggettivizzazione delle
masse» (pp. 250-253), rendendo la collettivitaagygstto capace di agire responsabilmente.
Tuttavia l'opposizione, che subito dopo la cadu@ Muro (1989), potendo agire
liberamente, ha goduto di una stima ancora piuopiad da parte della gente comune, nel
giro di un decennio ha visto calare la propria pagi@&. Ne € un esempio la vicenda del
movimentolmpuls '99 sorto nel 1999 a Praga con lintento di rinnoyatepo |'euforia
seguita alla “rivoluzione di velluto” (1989), I'aidiasmo per la politica attiva e per gli ideali
della democrazia occidentale negli abitanti delleplbblica Ceca. Di fronte ai nuovi
problemi sociali, economici e politici da affrorggper costruire la democrazieypuls '99¢e
stato considerato non adatto a questo compito,hpenon era composto da politici di
professione, ma da intellettuali: percio il pop@obillato anche da qualche uomo politico)
lo taccio di dilettantismo, senza capire (0 serdarvcapire) che esso non intendeva essere
un movimento politico, bensi solo intellettudiepuls '99voleva contribuire alla riscoperta
dei valori morali, «al superamento dell'indiffereni..], alla promozione della solidarieta e
della responsabilita civiche» (p. 256), per incgrae i cittadini a costruire insieme la nuova
societa democratica. Non c’é riuscito. In questnsee si puod concludere che I'eredita
lasciata dallgarallel polise andata perduta.

L'intervento di RANCESCOLEONCINI, Opposizione e dissenso nellEuropa centraiette

in discussione la tesi di quegli intellettuali eped (come il filosofo tedesco Jirgen
Habermas), secondo cui in Europa Centrale non reibba stata una vera opposizione,
oppure si sarebbe trattato di un’opposizione iautit quanto la liberta dai regimi comunisti
sarebbe giunta indipendentemente dallimpegno didenti. Questi ultimi, inoltre, non
avrebbero proposto nulla di veramente alternat&ainsistemi totalitari di tipo sovietico, né
al sistema liberal-capitalistico dell’Occidente alitore riconosce che i popoli dellEuropa
Centrale si sono visti imporre, dopo il 1989, ibhleerismo anglosassone, che «comporta un
sistema rappresentativo subalterno agli interessigthndi gruppi economici e finanziari,
dediti allo sfruttamento delle risorse umane e nete (p. 264). Egli tuttavia e certo che



una vera opposizione in Europa Centrale ci siastht parte tanto degli intellettuali, quanto
della gente comune. Ritiene anche che i dissi@dftiano teorizzato sistemi sociali, politici
ed economici «basati sulla centralita del’'Uoma@eito agli interessi del Partito o a quelli
del Capitale» (p. 265), e quindi alternativi tardb comunismo sovietico, quanto al
liberalismo e alla democrazia occidentali. A sostedella sua tesi I'autore presenta vari
testi programmatici, redatti dal 1956 (morte dili§afino agli anni '70. Da questi emerge
che tali sistemi alternativi intendevano «liberafeomo dai condizionamenti del
produttivismo e del consumismo, e questo attravemstodi non-violenti, nel rispetto dei
diritti fondamentali della persona umana» (p. 26&&%me? Facendo partecipare direttamente
la classe operaia alla gestione del potere polgiaelle fabbriche. Si tratta del cosiddetto
“socialismo dal volto umano”, teorizzato p. esAddubcek (Cecoslovacchia, 1968) e da V.
Havel (Polonia, fine anni '70). Havel in particadaha insistito sulla necessita di restituire
dignita all'individuo attraverso I'azione della dddettaparallel polisteorizzata dal filosofo
cattolico Véaclav Benda (sulla quale v. POCECCQ suprd. Secondo l'autore, € possibile
riconoscere «una saldatura estremamente significert il pensiero cristiano e la dissidenza
laica e socialista, di stampo umanistico, in funeiai un superamento di assetti sociali che,
ieri come oggi, tendono a rendere 'uomo strumelngdtri uomini» (p. 269).

Il contributo di LUCIANO VACCARO ha come titoldl progetto di storia religiosa d’Europa:
un contributo della Fondazione Ambrosiana Paolo alla ricerca e alla formazione
L’autore, segretario della Fondazione Ambrosianald®®| con sede a Villa Cagnola di
Gazzada (VA) ed attiva dal 1978, presenta il cbatd che questa istituzione da alla ricerca
storico-religiosa sui Paesi dell’Europa Centro-Otdée. La Fondazione é stata istituita nel
1977 grazie allimpegno di mons. Carlo Colombo, émscopo di suscitare interesse per la
storia civile e religiosa d’Europa e una sensibiempre maggiore per l'unita culturale e
spirituale europea, come auspicava appunto mora. Kontini ancora prima della sua
elezione a pontefice. Dal 1978 ad oggi, la Fondsziba quindi sviluppato un progetto di
studio per la riscoperta delle radici cristianel’Beropa. Esso comprende le «Settimane di
storia religiosa europea» che, attraverso relazienute da esperti italiani e stranieri,
intendono offrire a studenti e docenti una panocarsillla storia religiosa dei popoli europei
dalle prime evangelizzazioni ad oggi, senza tradasda storia civile. Le «Settimane» si
soffermano sulla spiritualita dei popoli europeulles diverse confessioni religiose
eventualmente presenti all'interno di uno stessesPauropeo, sullinflusso culturale ed
artistico della religione cristiana. Ogni «Settiraare dedicata ad un Paese europeo, 0 a temi
collaterali. Gli atti delle «Settimane» sono usddl 1983. Da allora fino ai primi anni '90, le
«Settimane» sono state dedicate prevalentementstatio dei Paesi dell'Est europeo, e per
guesto gli atti sono stati pubblicati da La Casdediriona (oggi Edizioni Russia Cristiana,
su cui cfr. I'intervento di MRTA DELL’ASTA, infra). Dal 1995 ad oggi, gli atti sono stati
pubblicati da ITL-Centro Ambrosiano. In alcuni casho stati tradotti e pubblicati all’estero
da note case editrici, come le Editions du CeRatigi.

Il volume si chiude con l'intervento di MRTA DELL’A STA, Fondazione Russia Cristiana: la
storia come strumento di ecumenisnhéautrice presenta l'attivita ecumenica e cultera
della Fondazione Russia Cristiana, cosi come $gevaggi.

Fornite alcune indicazioni sulle origini della F@atbne, voluta da padre Romano Scalfi nel
1957 come Centro Studi per diffondere in Occidediteesori del pensiero religioso russo»
(p. 281), l'autrice accenna allimpegno della Faridae stessa per difendere, fin dagli anni
'60, i dissidenti del regime sovietico e per fanascere in Occidente le loro opinioni, fatto
che ha portato alla costituzione della casa edittec Casa di Matriona (1977).
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Col crollo del comunismo I'ex Centro Studi, ormavahtato Fondazione Russia Cristiana,
ha lavorato soprattutto per favorire I'ecumenismabblicando in particolare libri sulla
storia della Chiesa ortodossa russa: si trattadutiire quest’ultima a riflettere criticamente
sulle persecuzioni subite, sui suoi compromessiagime, sul dissenso manifestato da molti
martiri dimenticati. L'autrice accenna ai primi tativi di ricostruzione critica delle
persecuzioni, compiuti tra gli anni '30 e gli ar®® (Lev Regel’'son e altri). Gorbév (anni
'90) ha permesso I'apertura degli archivi di Staguardanti la Chiesa e cosi I'indagine
storiografica ha ripreso a svilupparsi. Oggi larisgrafia ecclesiastica studia, tra I'altro, il
problema dei nuovi martiri cristiani (i dissidentdido ha permesso di canonizzare molti
nuovi santi, come lo zar Nicola Il, e di riprendereflettere sui criteri di canonizzazione. La
storiografia laica si sta dedicando in particolate studio dei documenti del Concilio locale
della Chiesa ortodossa russa del 1917, «che stapanando un’ampia riforma della Chiesa
pari a quella del Vaticano II» (p. 282), ma norsciua terminarla. Monografie sul tema sono
pubblicate a cura della Fondazione Russia CristiBrudire, la Fondazione sta pubblicando
in italiano monografie firmate da «alcuni dei maggstorici russi dell’'ultima generazione»
(I. Osipova, O. Vasil'eva e altri), finalizzate &astruire «lI'intera storia delle Chiese
ortodossa e cattolica in Unione Sovietica» (pp-286).

Il volume permette di conoscere piu da vicino uaateo di Europa le cui caratteristiche
storiche, sociali, politiche e religiose presenfiassate sono ancora poco note in Occidente.
In particolare, come scrive ARCO GRUSOVIN nella Premessa il convegno é stato
organizzato soprattutto con lintenzione di coniiib allo studio comparato (finora solo
episodico) delle conseguenze, nei Paesi dell’Eucep#ro-orientale, delDstpolitik vaticana

e degli inviti al dialogo ecumenico avanzati dah€bo Vaticano Il.

La complessita dei temi affrontati dai relatoriimpostazione specialistica da loro adottata,
che spesso si riflette a livello lessicale, rendmnpegnativa la lettura del volume. Tuttavia,
nellEuropa Unita di oggi, sempre piu ampia, mulliagrale e multiconfessionale, é
necessario acquisire familiarith con popoli e naiziitno a pochi anni fa forzatamente
lontani. Per questo, gli atti qui analizzati, chiframo a questo proposito un notevole
contributo, meritano certamente attenzione. T@tteelazioni sono pubblicate o direttamente
in italiano (anche nel caso di quelle presentatstddiosi stranieri), oppure nella versione
originale (inglese o tedesca): in questi casi ertdf subito dopo, anche la traduzione italiana
integrale.

Giulio Piacentini
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